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O religijnosci Korczaka

Czy Janusz Korczak byt czlowiekiem religijnym? A jezeli tak, to o jakiej religijnosci tu mowa? Na
czym ona polegata?

Mysle, ze proba odpowiedzi na to pytanie moze poméc nam zrozumieé¢ jego postawe - w ktorej
zawiera sie¢ i pisarstwo i medycyna, i pedagogika i spolecznikostwo, i $mier¢ i zycie (przede wszystkim
zycie — jako projekt formacyjny, jako calo$¢ integralna).

Swiadomie uzywam tu stowa ,religijnos¢”, niem. religiositit (uczucie religijne i praktyka dawania
$wiadectwa swojej wiary), a nie ,religia”, niem. religion (konkretne wyznanie, przynaleznosé, kult), korzystajac
poniekad z rozréznienia Martina Bubera, ktore przedstawit w 1913 roku w pracy Religion und Judentum.

Bezwyznaniowosé

W Kkwestionariuszu z 1940 roku, w rubryce ,,wyznanie religijne” Korczak napisat ,jmojzeszowe”.
Jednak ta deklaracja niewiele nam powie. Miata znaczenie czysto formalne i administracyjne.

W gruncie rzeczy bowiem Korczak byt bezwyznaniowcem.

Trzeba zaczaé od tego, ze Korczak nie wyznawal zadnej religii: ani w znaczeniu doktryny ani w
znaczeniu kultu i rytuatéw, ani w znaczeniu spoteczno-organizacyjnym (jako wspodlnoty religijnej czy instytucji
Koéciota).

Pomimo to mozna uznaé, ze Korczak byl jednak czlowiekiem religijnym, a nawet gleboko
religijnym, w znaczeniu, jakie temu poj¢ciu nadaja filozofowie religii, filozofowie dialogu, tacy jak,
wspomniany juz, Martin Buber czy Emmanuel Lévinas, ale takze egzystencjalisci teistyczni, tacy jak Seren
Kierkegaard czy Karl Jaspers. Filozofia Boga, o ktorej tu mowa, jest w istocie filozofig ,,cztowieka, ktérego nie
mozna w petni zrozumie¢ bez Boga”.

Religijnos¢ Korczaka nie polegala na uznawaniu zewnetrznych dogmatéw (czy
antropomorfizujacych wyobrazen), ale na osobistych przezyciach mistycznych, indywidualnej
duchowosci, a przede wszystkim na praktykowaniu uniwersalnej moralno$ci. W swoim mtodzieficzym
dzienniku stwierdza on: ,, Stworzytem sobie nowg wiare [...], czysto duchowgq. Jest Bég — mowi ona — jakim jest,
na to umyst ludzki nie odpowie. Postepuj uczciwie i czyn dobrze, modl sie nie dlatego, zeby Boga prosic, lecz aby
o Nim nie zapomnie¢, bo wszedzie Go widzie¢ nalezy ™. Korczak traktowat religie jako czastke zycia duchowego
cztowieka, niezaleznie od wieku. Tak rozumiana religijno$¢ nie oznaczata zamkniecia si¢ w ramach okreslonej
dogmatyki, ale, zupelnie przeciwnie, otwarcie si¢ na wszystko, co Swigte i przezycie ,,tego, co swiete”.

Oznaczala ona takze pragnienie i poszukiwanie.

Poszukiwanie Boga

Korczak cate zycie szukal Boga, najpierw dla siebie, potem takze i dla swoich dzieci. Jako
~Bogoiskatiel”, przywigzywat wicksza wage do tego szukania, ktére w gruncie rzeczy wlasciwe jest kazdemu
cztowiekowi, anizeli do rozmaitosci obrzadkéw i kultow religijnych — dla ktorych nota bene takze przejawiat
szacunek (np. wtedy gdy przypominat dzieciom o zméwieniu modlitwy w dniu rocznicy $mierci rodzicow, albo
gdy spieral si¢ z Maryna Falska o to, aby urzadzi¢ dla dzieci kaplice, w ktorej moglyby sie¢ modli¢, a zamiast
argumentu uzywat pytania: ,,co im dasz w zamian?”). Do kwestii pytania wrocg jeszcze na samym koncu.

Dla Korczaka Bég byl niezaspokajalnym pragnieniem, oznaczal tesknote i wieczne marzenie,
ktére jednak umozliwiaja zycie. To pojecie Boga i ten typ religijnosci jest istotnym wyznacznikiem jego
dziatah. W gruncie rzeczy bowiem kierowatl si¢ on w swoim postepowaniu nie tyle potrzebami, ile whasnie
owym pragnieniem-marzeniem. Pragnal Boga, poszukiwal Go, mimo, iz nie mégt Go pojaé. Ale mysle, ze
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mozna uznad, iz Korczak swoim poszukiwaniem nadal Bogu sens. [Jak stwierdza filozof religii, E. Lévinas:
,.Nieskonczono§¢ we mnie” oznacza ludzka mys$l szukajaca Boga. ,,Mysle, ze Bog nie ma sensu poza
poszukiwaniem Boga'*.]

OczywiScie, trzeba dodaé, ze to poszukiwanie jest dla Korczaka takze zrédlem wewnetrznego
dramatu, prowokuje wiele sprzecznych pytan, generuje $wiatopoglad zbudowany na paradoksach. ,, Za wiele
wiesz, aby wierzyé, za malo, aby wiare utracong odzyskaé, a nie wierzy¢ i kochaé nie umiesz, i cierpisz”>.

A jednak, mimo wszystko Korczak jest przekonany, ze czlowiek jest tym bardziej czlowiekiem, im
wiecej pragnie, to znaczy, gdy uznaje moralne prawo do wybiegania poza istniejace uwarunkowania,
prawo do odmowy przystosowania, do przekraczania ograniczen rzeczywistosci.

To poszukiwanie oznacza wigc takze zdolnos$¢ do buntu i odrzucenia idei ,,Boga ekonomicznego”.

Odrzucenie idei ,Boga ekonomicznego”

Postuguje sie tutaj sformutowaniem filozofa religii E. Lévinasa, poniewaz mysle, ze pomaga ono
glebiej zrozumieé religijnos¢ Korczaka, unikajac zarazem tego, przed czym, swoim eseju Zywe rozwigzanie,
przestrzega Andrzej Menzwel, czyli ,,udziecinniania Korczaka”, zamykania go w dziecinnym pokoju, jak ,,w
domu niewoli”.

Trzeba wyjasni¢, ze Bog Korczaka to nie jest ,,Bog ekonomiczny”, Bog nadprzyrodzonych mocy, ,,Bog
jako sedzia”, ktéry kaze i wynagradza, Bog jako antropomorficzny wytwor ludzkiej wyobrazni i narzedzie
realizacji wlasnych potrzeb. To nie jest ten ,,prymitywny Bog, ktory rozdaje nagrody, wymierza kary Ilub
przebacza grzechy, i w swej dobroci traktuje ludzi jak wieczne dzieci”™. Korczak uznaje kwesti¢ sankcji
nadprzyrodzonych za przejaw religijnosci niedojrzatej. ,, Przebaczajq, gniewajq sie, karajg ludzie. A Ty nie
cztowiek, Jasnie Wielmozny Boze, cho¢ Cig ludzie Bogiem nazwali i kazdy inne dla Ciebie naiwne wymyslal
rozrywki i wonnosci”®. Mozna powiedzie¢ jezykiem Martina Bubera, Ze idea ,,Boga ekonomicznego” przyczynia
si¢ w istocie do ,,za¢mienia Boga” — Gottesfinsternis.

Korczak odrzuca usprawiedliwianie Bogiem tego, co dzieje si¢ na ziemi, czyli odrzuca teodycee.

Ateistyczna wrazliwos¢ na Boga

Mozna powiedzie¢, ze Korczaka cechowalo co$ na podobienstwo ateistycznej wrazliwosci na Boga.

Uzywam tu stowa ,,ateizm” w znaczeniu koniecznosci samodzielnego istnienia w odtaczeniu od Boga,
samotno$ci i autonomii ludzkiego rozumu, zdolnego do watpliwosci, krytycyzmu, a takze do buntu. Tak
rozumiany ,,ateizm” W gruncie rzeczy jest warunkiem autentycznej i dojrzatej relacji z Bogiem.

Korczak ,wadzi si¢ z Bogiem”. Jego ,religijnos¢ jako szukanie”, jest tym zarliwsza, im bardziej
racjonalistyczna. W tym znaczeniu mozna uzna¢, ze korczakowskie poszukiwanie Boga wynika z ,ateizmu”. W
Modlitwie buntu pisze wrecz: ,,zapale wielki pozar na oltarzu buntu mego przeciw Tobie i sam w plomieniu sig
spale.[...] Wiec warcze na Ciebie jak pies, wigc drapiezny, sprezony do skoku, wpié si¢ pragne — wzrokiem
krwawym mierze kierunek — i — uderzam w préznie. Dlatego wierze, ze Tys stworzyl i kierujesz, aby moc Ci
bluzni¢"°. Mamy tutaj przyktad relacji z Bogiem, i poszukiwania Go poprzez bunt i sprzeciw.

Bég dialogiczny (religia jako relacja miedzyludzka)

PowiedzieliSmy, czym nie byla i jaka nie byla religijno$¢ Korczaka.

Teraz natomiast nalezatoby okresli¢ pozytywnie, czym mianowicie ona byla, na czym polegata, w
czym si¢ przejawiala.

Moim zdaniem, Bég Korczaka jest zasada zwyciestwa dobra w czlowieku. W pewnym sensie jego
wiara w Boga jest wiarg w czlowieka, $cislej: w potencjal dobra, tkwigcy w cztowieku. Korczak do ostatniej
chwili pozostat ufny swojej wierze w CZLOWIEKA. To dlatego nawet pod mundurem SS-mana strzeggcego
zydowskiego getta, na przekor wszystkiemu, dopatrywatl si¢ ludzkich uczué. Nie znaczy to wcale, ze dla
Korczaka cztowiek jest Bogiem, ani ze Bog jest tylko jego wyzszym ,ja”. Oznacza raczej to, ze Korczak
spotyka i do§wiadcza Boga w relacji z drugim czlowiekiem, ze jest On dla niego prawda, ktéra powstaje
pomiedzy ludzmi, Ze ten Bog w gruncie rzeczy nie jest nazwa bytu, lecz relacji.

Bog Korczaka to Bog dialogiczny. Na czym ta dialogicznos¢ polega?

Najwyrazniej mozna uchwycié¢ to na przykladzie korczakowskich modlitw dla ,,tych, ktérzy sie
nie modlg”, ktore zawarl on w ksigzeczce Sam na sam z Bogiem.

2 E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, op. cit., s. 163.
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Whbrew jej tytulowi, Korczak nie spotyka si¢ tam bezpo$rednio z Bogiem, ale znajduje Jego Slady i
zbliza si¢ do Niego poprzez drugiego czlowieka. Wecale nie jest on sam z Bogiem, jego dialog z Bogiem nie
jest bezposredni. Zbliza si¢ do Niego poprzez ludzi réznigcych si¢ doswiadczeniami, a takze sprzecznych
samych w sobie, poprzez matkeg, chlopca, dziewczynke, dziecko, starca, prostytutkg, uczonego, artyste,
czteczyng... Modlitewne natchnienie Korczaka jest pewna forma empatii, wczuwania si¢ w osobowos¢ drugiego
czlowieka. Jest takze znajdowaniem w sobie modlitwy tego innego. U Korczaka, etyczna wrazliwos¢ na
czlowieka zawiera juz w sobie metafizyczna wrazliwos¢ na Boga.

Droga do Boga wiedzie poprzez czlowieka. Bog jest - jak mowi Starzec z Senatu szalencow — ,,bajka,
ktora rodzi si¢ w ludzkim sercu”. Dlatego dla Korczaka nie ma Boga tam, gdzie ,,dobry uczynek zbiedniat bez
zaplaty”, gdzie ,,sumienie nie karci, nie gromi, a gderze”, gdzie ,,g¢ba zabita ducha”, choéby to bylo w swiagtyni
petnej kadzidta, modlitw i , ktamliwych ttomaczow Boga™’, ktérzy ,kazali sie wiecej baé Boga niz mitowac”,
ktorzy przestrzegaja przed kara Boza, ,,jakby mato byto krzywdy i kary z rak cztowieka”.

Korczak przestrzega, ze nie bedzie Boga, jezeli czlowiek przestanie Go czyni¢ w swoim zyciu,
jezeli Bog ,,wyparuje z mysli ludzkiej, i z czasu, i z czynu”s.

Boga jako zasade zwyciestwa dobra w czlowieku obrazuje takze korczakowska ,,bajka o planecie
Ro”, ktora opowiada w swoim Pamigtniku. Bog oznacza tam , mozno$¢ regulowania energii psychicznej i
wymieniania promieni cieplnych na duchowe, a $ci§le moéwigc — moralne”.

Dla Korczaka prawdziwa religijnos¢ jest czynem, czlowiek oddaje chwale Bogu stluzac innym
ludziom. Religia to w istocie relacja miedzyludzka. Transcendencja to transcendowanie (przekraczanie)
siebie w strone innego czlowieka, wieZ miedzyludzka. Jest to religia wywodzaca si¢ nie tyle od stowa lac.
religere — ,,by¢ bogobojnym, oddawac cze$s¢ bogom”, ale raczej od tac. religare — ,,zwigzac, przywigza¢” oraz
tac. relegere — ,,ponownie przeby¢, dokonywaé ponownych wyborow, odczytaé, zastanowic si¢”.

Racjonalizm religijny

Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze religijnos¢ oraz religia nie musza wykluczaé sie¢ z
racjonalnoscia i racjonalizmem. Mozna powiedzie¢ bez popadania w sprzecznos¢, ze Korczaka cechowal
racjonalizm religijny. W Spowiedzi motyla Korczak notuje: ,, Modlitem sie nie tyle stowami, ile myslg, duchem.
Tylko taka modlitwa moze czlowieka pokrzepié, tylko takq byé powinna modlitwa myslgcej istoty ™.

Wiara Korczaka byla racjonalistyczna. Korczak pisze: , Jestem niby niedowiarkiem, Ze odrzucam
obrzedy. Ale pozostata mi wiara w Boga i modlitwa. Bronig tego, gdyz bez nich zy¢ nie mozna. Cziowiek nie
moze byé¢ tylko Slepym trafem”™. Korczak chce odpowiedzie¢ na pytanie metafizyczne, bedace wiasciwie
pytaniem Pascala: czy cztowiek moze sam sobie wystarczyc?

Religia jako praktykowanie mitosci

Dla Korczaka religia oznacza praktykowanie milosci. Bog z bajki Starca mowi tylko jedno zdanie:
., Mitujcie sie, dzieci!” — nic wiecej L

Dla Korczaka istota tego, co $wiete, byta , gloszona mowq i czynem idea milosci blizniego”*?. Ta
,boska zasada”, stanowita dla niego najistotniejsza tres¢ wszelkich w ogole religijnych objawien, a takze
podstawe formutowanych na calym $wiecie od wiekow systemow moralnych.

Korczak wierzy w ,,moc milo$ci”, poniewaz tylko ona moze przerwaé¢ lancuch destrukcji
tworzony przez odruchowo rodzaca sie nienawis¢. Mozna powiedzie¢, ze jako radykat spoteczny z przetomu
wiekow, Korczak nie jest ani optymista (ktory wierzy, ze rzeczy same ida ku lepszemu), ani pesymista (ktory
wierzy tak samo, tylko odwrotnie). Korczak jest przekonany, ze dopoki cztowiek nie pokocha cztowieka, $wiat
bedzie we wladaniu zta. I nie pomoze ,,ucieczka do magicznego oddziatywania sakramentow”, religijna ekstaza i
religijne przerazenie, w ktorych tez moze kry¢ sie zto i przemoc.

Korczak wierzy w ,logike dobra”. Jak czytamy u K. Starczewskiej: ,, Wiara jest dla Korczaka
konkluzjg logiki uczuc. W swiecie, w ktorym rzqdzi nienawis¢ — konieczna jest wiara w moc mitosci, w Swiecie, w
ktorym triumfuje zlo — konieczna jest wiara w cel i sens nadrzedny ludzkiego istnienia. Bog jest przedmiotem
ludzkiej potrzeby wiary ™. Ten Bog istnieje dlatego, ze cztowiek sie do niego zwraca i w niego wierzy.

Bog Korczaka jest mitoscia, ktorg urzeczywistni¢ moze tylko cztowiek. Dlatego milo$é ma dla niego
charakter religijny. Dlatego mito$¢ do cztowieka jest wazniejsza od mitosci do Boga.

7. Korczak, Sam na sam z Bogiem, op. cit., s. 42.
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13 K. Starczewska, Swiadomos¢ religijna Janusza Korczaka, op. cit., s. 221.



Religia jako czynienie dobra w rzeczywisto$ci spotegowanego na gigantyczng skale zta, oznaczata u
niego obowigzek dania §wiadectwa warto§ciom, ktore stanowily dotad podstawe jego zycia. Jest on wierny mysli
Stanistawa Szczepanowskiego, ktory pisat: ,, Nie credo wyznawane w stowach, ale credo objawiajqce sie w zyciu
— jest miernikiem i sprawdzianem religii kazdego czlowieka i kazdej epoki”**. Konieczno$é zycia oznaczata
konieczno$¢ dobra.

Bég objawiajacy sie w cierpieniu

Trzeba jeszcze powiedzie¢ o tym, ze korczakowska religia to takze, a nawet przede wszystkim,
Hreligia dziecka”: wiara, ze za poSrednictwem dziecka Bog nieustannie objawia si¢ §wiatu, i ze dziecko jest
jedyna szansg na duchowe odrodzenie ludzkosci, wiara w sakralno$¢ procesu odradzania si¢ kolejnych pokolen.

Michael Kirchner pisze w ksigzce Von Angesicht zu Angesicht, J. K und das Kind (Twarza w twarz, J.
K. i dziecko): ,,Dziecko przestawia nie tylko nasze meble, ale takze nasze wartosci”. Jan Twardowski nazwal
Korczaka ,,jednym z najserdeczniejszych medrcow, ktérzy poklonili sie Dziecku”. Warto zauwazyé, ze dla
Korczaka dziecko jest takze kategoria metafizyczng. Zwrot Korczaka ku dzieciom byl najpierw
metafizyczny, a potem dopiero pedagogiczny.

Korczakowska ,religia dziecka” jest kontemplacjg tajemnicy zycia, wszechswiata i Boga.

Korczakowski wybor wihasnej drogi zycia w stuzbie dziecku dyktowany byt takze konsekwencja
przezytego przez niego objawienia obecnosci Boga w dziecku. W Modlitwie matki Korczak pisze: ,, Boze,
kochajqc to malenstwo bez pamigci, moze Ciebie w nim kocham, bo jestes-jestes-jestes w tym Najmniejszym —
Najwieksza Tajemnico — Boze 8,

Jednak Bég-Enigma objawia si¢ w dziecku nie dlatego, Ze jest niewinne i nie skazone zlem (u
Korczaka — podkreslmy - nie ma ,,czulostkowego sentymentalizmu (ktory jest przeciwienstwem mestwa),
pedologicznej mitologii”), ale dlatego, Ze jest ono cztowiekiem, ktory cierpi. Warto zauwazy¢, ze Korczak
zobaczyl Boga nie tyle w dziecku, ile w cierpieniu dziecka. To wlasnie cierpienie byto owa ,,glorig, aureolg”,
ktora etyczna wrazliwo$¢ Doktora rysowata wokot gtowy sponiewieranej sieroty. [Noca, na kartce pisze Korczak
otowkiem: ,, tragiczne zwierzenia, przerywane thaniem osmioletniego, osieroconego chlopczvka, ktory po wielu
biedach trafil wreszcie do Domu Sierot. Gdy zasngl, wjrzatem dokota jego_umeczonej, oSmioletniej glowiny —
Jasng obwédke — glorie — aureole. Drugi raz mi to sie zdarza dopiero” ''.] Potem jeszcze wielokrotnie Bog
objawial mu si¢ w ,,golgocie dziecka osieroconego, owrzodzonego, opuszczonego, owszonego, zaszczutego”.
Jak zauwaza Bozena Wojnowska, Korczak: ,, Rozpoznal w dziecku osobe cierpigcq z bezsilnosci i rozpaczy ™.

Przezycia mistyczne Korczaka wyrastaty z osobistego do§wiadczenia wrazliwosci na ludzkie cierpienie.

Dostrzegal Nieskonczono$¢ cierpienia cztowieka. Nie tylko ,,doswiadczyt na wiasnej skorze”, ze bol
czlowieka moze by¢ tak nieskonczony, jak sama Nieskonczonosc¢, ale owa Nieskonczonos¢ Cierpienia objawita
mu si¢ takze w rzeczywistosci wojny i zaglady.

W Modlitwie matego dziecka Zosia modli si¢ bolem i strachem. W Jozkach, Jaskach i Frankach: ,,Olek
ptacze, a kazda {za Olka jest tak swieta, jak gdyby w kazdej tzie Olka byt krzyz, a na krzyzu Chrystus bardzo
smutny”™°. Takie objawienia Boga w cierpieniu czlowieka Stary Doktor miewal takze w getcie. Widziat
wielokrotnie, jak ,, Chrystus, bog udreczonych, bég Golgoty szedl przez getto ™.

Mistyka

Tutaj trzeba wspomnie¢ takze, iz Korczak obejmowal swoja metafizyczna wrazliwoScig réwniez
$wiat przyrody. Wczuwat si¢ w bol wrobla, wszy, muchy z urwana nogg... Korczak styszy ,,modlitwe lasu”,
wie§ ma dla niego serce i oczy, modli si¢ polem, taka, rzeka... Momentami zdaje si¢ nawet wczuwaé w
wyzymang gabke, ktora $cieral podtoge, albo szuflade z odlupana drzazga — chociaz to miato takze wydzwick
humorystyczny.

1S, Szczepanowski, Idea polska wobec prgdéw kosmopolitycznych, Lwow 1901, [w:] J. Korczak, Dziecko
salonu, [w] Dziefa, t. 1, s. 275.

15, Twardowski, O Januszu Korczaku, [w:] ,,Wiez”, 1972, nr 6, s. 58.

16, Korczak, Sam na sam z Bogiem, op. cit., s. 9.

Y7 Sprawozdanie Towarzystwa ,, Pomoc dla Sierot” za okres od 1 IV 1937 do 30 III 1938 [w:] M. Falkowska,
Kalendarz zycia, dziatalnosci i tworczosci Janusza Korczaka, Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1989, s. 325.

8 B. Wojnowska, Wczesna publicystyka Janusza Korczaka(1898-1911) [w:] Janusz Korczak. Pisarz —
wychowawca — mysliciel, op. cit., s. 53.
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1958, s. 504-105.



W tym punkcie religijnos¢ Korczaka zbliza go do Martina Bubera, dla ktorego ,,zycie z Bogiem” to
takze mistyka, magia, kontemplacja, dla ktérego $wiat jest boskim ,,zamieszkaniem”, i nie tylko czlowiek, ale
kazda rzecz i kazda zywa istota prowadzi do wiecznego Ty.

Ale jest tu takze co$ ze spinozjanskiego deus sive natura, z panteistycznego przekonania, ze Bog jest
wszgdzie. Panteizm potaczony z mistycyzmem.

Jest co$ z wiary w wedrowke dusz (reinkarnacje, metempsychozg), co$ z religii Wschodu.

Jest co$ z teozoficznej doktryny gloszacej zwigzek Boga ze stworzeniem, promujacej uniwersalne
braterstwo ludzkosci z uwzglednieniem zasad wszystkich religii. (Jak wiemy, Korczak byt cztonkiem
stowarzyszenia teozoficznego.)

Mamy za malo czasu, aby tutaj to wszystko rozwijaé, wigc jedynie sygnalizuje.

Trzeba jednak zaznaczyC, ze mistycyzm nie byl dla Korczaka perspektywa osiagnigcia wylacznie
wiasnej duchowej doskonatosci, nie wynikat z egoizmu zbawienia.

Pytanie jako relacja z Bogiem

Zblizajac si¢ do zakonczenia:

Filozofowie dialogu uwazaja, ze abstrakcyjna idea Boga nie jest w stanie wyjasni¢ kondycji ludzkiej,
nie moze by¢ odpowiedzig na dramat cztowieka. Korczak takze stwierdza: ,, Bostwa bez grzechu nie mogq by¢
przykladem i wzorem ™.

Mozna powiedzie¢, ze dla Korczaka relacja z Bogiem, tym ,,w” z Kartezjanskiej formuly:
,Nieskonczone w skonczonym”, jest pytanie odsylajace myslenie w bezgranicznosé¢ (ku temu, co Karl
Jaspers nazywal Umgreifende - Wszechogarniajace): Jak to mozliwe, aby dzieci umieraly z glodu i
chorob? Jak to mozliwe, aby czlowiek zabijal czlowieka? Jak to mozliwe, aby ten, ktorego kocham, nagle
znikal gdzie$ ,,tam”?

21, Korczak, Listy i rozmyslania palestyriskie, op. cit., s. 85.



